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Resumo: Nossa pesquisa visa estudar a producdo de suthgsteri em
instituicdes e estabelecimentos catolicos dedicadoanacao religiosa de seus
membros. Neste artigo, tomamos como estudo de casdato de um ex-
membro do movimento Focolare. Procuramos descressar percurso
formativo, sua integracdo e posterior abandonordpagreligioso. Operando
basicamente por subtracdo e através de acréscirmag@nario, a tecnologia
empregada pelos movimentos religiosos integristasle pproduzir uma
subjetividade serializada de matiz fortemente faaatsem espaco para a
individualidade, para a iniciativa criadora, paraiagularidade. Concluimos
com algumas notas psicossociais relativas a comgdiee psicanalitica do
fanatismo religioso.

Palavras-Chave: psicologia e religido catdlica, movimentos religis,
producao de subjetividade, institucionalizagéo af@gsmo.

Experiéncia de noviciado no movimento Focolare: segializacdo institucional

Este artigo € um estudo sobre a condicao de itergae vive um jovem que, ao
ingressar em um movimento religioso catélico demad Focolare, vive durante dois
anos no contexto institucional de uma aldeia dgp@rwnde realiza sua iniciacdo e
passa a pertencer ao movimento. Trabalhamos a plartseu depoimento pessoal,
fazendo de sua experiéncia no movimento Focolareesmdo de caso (Urquhart,
2002). Procuramos verificar como funciona a ingj#a (grupo religioso), como € a
vida no proprio estabelecimento e como ele a exygaria, entende e responde a ela.
Para isso, precisamos considerar tanto a realiohstieucional do internato Focolare
qguanto a subjetividade que seu funcionamento premmoanifestando-se em dinamicas
psicolégicas especificas.

O que é um jovem que vive no estabelecimento fovan&tocolare? Trata-se de
um individuo que se sente chamado a consagrar avidaaa Deus, como leigo
participante de um grupo eclesial especifico e dpie se preparar para assumir essa
condicdo. O centro Focolare de Loppiano € o londecessa preparacao é efetuada. O
candidato se transforma em habitante de um murmkzies e peculiar, onde ndo apenas
recebe uma formagéo especifica, mas também assomaecondicdo humana muito
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particular: a de um individuo internado. Na suadeggio de internado voluntario, o

novato do grupo Focolare partilha de condi¢deslaigs sob varios aspectos, com 0s
internados num hospital psiquiatrico, numa priséoi@ colégio interno. A dindmica da

vida institucional nesses estabelecimentos apm@esgmntos de impressionante

coincidéncia. Sera necessario ressaltar oporturtemenas diferencas também. O
préprio internato Focolare pode ser visto como whégio interno, mas com objetivos

mais especificos do que este.

O movimento Focolare tem uma escola que recebetosya iniciados e que
aderiram ao grupo em Loppiano, perto de Florengdtalia. Podemos dizer que ali os
novicos (novatos) do movimento realizam seu nodigperiodo preparatorio a
consagracao religiosa, que culmina na emissdo tes weligiosos e integracdo a
determinada instituicédo religiosa). Trata-se de atdaia modelo do Focolare e depois
de dois anos ali, um novo membro permanente dewdtmpreparado e qualificado,
através de uma consagracao religiosa ao assumiotos de pobreza, castidade e
obediéncia, pode ser enviado para qualquer partewhdo para missionar e difundir o
movimento. Esta experiéncia e a profissdo doswodss normalmente significam a
insercao permanente do individuo no grupo religioso

A idéia de dedicar minha vida a Deus, trabalhara@ fiEle, me enchia de uma
espécie de alegria e de sensacado de aventura.uM@sknente tinha perdido meu senso
de orientacdo e também o controle de minha vida. &a capaz de compreender ou
analisar o que acontecera comigo em Loppiano,rautb mais tarde iria conseguir: eu
era a propria aniquilacdo e absor¢do de uma pdidata individual pela instituicao.
Quando comegou esse terrivel e deliberado procesdestruicdo, eu me senti mergulhar
inexoravelmente no periodo mais negro de toda aaniida (Urquhart, 2002, p.58).

A tarefa da equipe dirigente do movimento é recesenovatos e aplicar-lhes
uma série de procedimentos que visam seu contnoledelagem subjetiva. De acordo
com Goffman (1987, p.24-39) podemos denomina-loprdeessos de mortificacdo do
eu. Costumam ser padronizados e a incluir o0s seguingespectos:
enclaustramento/sequestracao do individuo; prosaetsadmissao que criam uma pasta
pessoal que é continuamente alimentada com ralat@®@obre o desempenho do
internado; testes de obediéncia para conseguir aggecacdo inicial do novato;
despojamento dos bens, emprego e carreira; exgsstgihtaminadoras fisicas, sociais
e psicologicas; o “circuito” (Goffman, 1987, p.4B}4interligando todas as esferas da
vida do internado no contexto institucional, uihidlo um comportamento qualquer
como indice do estado geral da sua condicdo peseoaistema de privilégios
(Goffman, 1987, p.49-58), através do qual manipaldbitrariamente algumas
necessidades e satisfacoes do individuo, utilizasdoomo prémios concedidos em
troca de obediéncia. Essa seria a tecnologia deelagem tipica de instituicdes e
estabelecimentos totalitarios, instrumentos implaados para modificar e transformar
as pessoas.

Loppiano era utilizado para isolar totalmente asutas iniciados das influéncias
do mundo exterior, para serem melhor observadoso@elados de acordo com as
crencas, idéias, normas, habitos e comportamergssrjios pelo movimento.

O isolamento era total. NOs estavamos a cerca de milina da civilizacdo. A
populacdo local era constituida de velhos campsrasalfabetos. Durante os dois anos
gue ali passamos, ndo assistimos a um programsledgséio sequer, nunca deitamos 0s
olhos sobre um jornal. Desse modo, ndo sabiamdggrente nada do que estava
acontecendo no mundo la fora, e, ap0s algum telisgo, parecia ndo ter a menor
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importancia. (...) Nao havia livros, a ndo ser sigitos de Chiara Lubich e alguns outros
sobre espiritualidade, publicados pela Citta Nuavaditora italiana do movimento. De
qualquer modo, a leitura era desaprovada. Cons@a estranho que alguém pudesse
passar o tempo fazendo qualquer coisa sozinhoespeialmente lendo. Durante todo o
tempo que la fiquei, li apenas dois livros (Urquh2002, p.59).

N&o havia radio, televisao, filmes nem musica “anok”, nem dias de folga ou
sequer dinheiro, para distrair ou contaminar osléses em formacdo. Eram raras as
saidas de Loppiano. O corte era radical para mebfetivar o processo de
ressocializacdo. Todos os anos havia a admiss@osdeinqiienta homens e mulheres,
gue eram segregados, mantidos a distancia um do. dastes futuros lideres do
movimento vinham de todos os paises do mundo. Adgranaioria deles tinha apenas
uma idéia muito vaga do que se podia esperar —ianpmao tinha nenhum documento
escrito sobre as atividades do movimento.

O isolamento era para garantir que cada canto dsamovidas estivesse sob
completo controle de nossos superiores. Nossaemaiitudes e crencas tinham que ser
radicalmente mudadas ndo através de um processaprdmdizado gradual ou do
crescimento progressivo de uma convicgao pessaal,atnavés de um fluxo continuo de
uma torrente de conceitos e nocdes ao qual nésraiedamos frequentemente, de
brincadeira, como sendo uma verdadeira lavageni@@rquhart, 2002, p.60).

A tendéncia antiintelectual do movimento se mataf&s agressivamente em
Loppiano. Candidatos de notoéria orientacdo ou fgamaintelectual eram sempre
destinados para a realizagao de trabalho bragal/gé. s

Mas o ataque a razao era levado a extremos: etesnpoinham uma condenacgéo
total do pensamento. “Vocés pensam demais”, erasposta que recebiamos quando
faziamos perguntas. “Nao pensem!”, diziam-nos dardennossos lideres. “Parem de
raciocinar.” Ou, de maneira mais radical ainda:rt€sua cabeca fora.” Quando alguém
levantava algum problema a respeito do género dke ol das idéias com que eles nos
bombardeavam, recebia logo como resposta que ferseu fechado”, “complicado”, um
“criador de problemas para si proprio” ou mesmdirha de algum complexo”. O termo
“mentalidade” era um dos motes, e aqueles que stagan de acordo com 0 movimento
eram acusados de ter uma mentalidade “velha”. BEtssaconselhavam a néo tentar
entender, mas a agir como eles mandavam, parddngarmos para dentro da vida” em
Loppiano, que a compreenséo viria depois (UrquiBf2, p.61).

Em Loppiano, o trabalho era exclusivamente mar@sinovicos trabalhavam em
uma fébrica de caminhfes ou em empresas menordahlyiEvam tapetes e artesanato
em madeira. Os novi¢cos também tinham que partidpacampanhas para vender de
porta em porta a revista do movimento (Urquha®22@.64).

Havia um controle exaustivo de todas as atividadda rotina de cada um, num
intenso processo de arregimentagédo (Goffman, 1944), que indica a obrigacdo de
executar a atividade regulada em unissono com grdpaoutros recrutas e ainda um
sistema de autoridade escalonada no qual qualegassio@ da equipe dirigente tem o
direito de impor disciplina a qualquer dos novatosque aumenta claramente a
possibilidade de sancéo:

Todos os cantos e recantos de nossas vidas eramiosamente controlados para
prevenir qualquer espécie de reflexdo ou de videsqa e para garantir que nunca
ficassemos sozinhos. Eramos divididos em grupa®igea oito pessoas de nacionalidade
mista (a lingua comum era o italiano) alojados enquenos chalés pré-fabricados ou nos

Revista de Psicologia da UNESP, 7(1), 2008 88



Efeitos em Termos de Producgéo de Subjetividade ewinMntos Religiosos Totalitarios no Contexto
Eclesial Catdlico

alojamentos da fazenda convertidos em apartame®®sspacos onde passavamos a
maior parte do tempo eram supercongestionados,dimge assim qualquer tipo de
privacidade, embora o “pudor” no momento de vestie das ablucbes fosse observado
com extremo rigor (Urquhart, 2002, p.61).

Quanto as relagbes interpessoais, a técnica dtlizea “dividir para reinar”. Nas
palestras oficiais, a orientagcdo era no sentidoque se evitassem as “amizades
particulares”, de modo que se mantivesse dista@lec@essoas das quais se gostasse:

Uma prética destinada a evitar a formacdo de “fagus‘apegos” era a de ficar
constantemente “embaralhando” os grupos, insermetks “cartas” diferentes. Depois de
ter passado alguns meses juntos, sem que ningugmpregenisse, uma noite, antes da
sopa, a gente ouvia a leitura de uma lista que e as novas configuracdes e
tinhamos entdo que embalar todos 0s nossos pestenfazer a mudanga para novos
grupos. Estas mudancas eram concebidas de tal nrmamqee ninguém iria ficar em
companhia de um antigo colega de quarto (Urquka@?, p.61).

Assim era possivel evitar um fendmeno comum enituinggdes totais (Goffman,
1987, p.159): o processo de confraternizagdo,uab @ grupo dos internados se une,
desenvolvendo apoio mutuo e uma cumplicidade casigténcia a um sistema que 0s
forcou a intimidade numa unica comunidade iguaditate destino. No claustro, a
solidariedade costuma produzir uma infinidade dg@gs primarios no estabelecimento:
panelinhas, fac¢des, inclusive ligagbes sexuais maimenos estaveis, chegando até a
formacdo de pares, através dos quais dois intesngmmlem passar a serem

reconhecidos como “amigos” ou “casal”’ pelos dernampanheiros.

As grandes instituicbes e organizagdes geralmenterh a unido dos irméos, dos
participantes dos grupos, percebendo-os como uma fpe pode voltar contra elas. A
fantasia inconsciente institucional é a de que idoudos participantes do grupo pode
destruir o instituido. Isso é freqlente em ingtiies totais e constituidas de autoridades
déspotas e verticais. Assim, as relacdes frateggngsmis tornam-se concorrentes dessas
fantasias institucionais, autoritarias e centrdiimas. Nas organizacfes geridas pelo
autoritarismo é impossivel o trabalho de escutadi@ogo. (Pereira, 2004).

Outro elemento que facilitava bloquear a confrategéo entre os recrutas
“novicos” era a énfase dada a mudanca constanteeegteza: “o horario diario, ou
semanal era alterado constantemente. Frequentemlanies eram mudados em cima
da hora. De tempos em tempos, tinhamos de defeatar no meio para atender a uma
convocacao para uma reunido no saldo principal’gbart, 2002, p.62). Essa
arbitrariedade e imprevisibilidade permanentesaosehte sdo capazes de sabotar as
diversas estratégias de ajustamento secundaridén(@y 1987, p.159ss) que 0 grupo
dos novigos poderiam lancar mao no estabelecimdatado a constante desorientacéo
ambiental.

Vejamos como era a rotina diaria em Loppiano, dedaccom Urquhart (2002,
p.62):

Geralmente o despertar era as 6:30 ou as 7h. ¥ideates do dia comecavam as
7h30 com uma meditacdo, que sempre consistia em “exeriéncia de grupo”
comentada por um lider. Ele lia 0 evangelho daarissdia e fazia um breve comentério.
Dos cem ou mais presentes — 0 primeiro e 0 segandodo curso — ele escolhia
aleatoriamente aqueles que iriam participar de temperiéncia’ inspirada na leitura.
Esta era uma situagdo controlada, na qual a cwipagdo na “experiéncia” podia ser
corrigida e as nossas vidas passadas redefinidaerems da doutrina do movimento,

Revista de Psicologia da UNESP, 7(1), 2008. 89



Silvio José Benelli

conhecido método de reforma do pensamento. (..e&do de ser criticado nessas
reunides fazia parte daquele sentimento de ansieddddo em Loppiano das mais
diversas formas. Depois da meditacdo havia meia para o café da manha e, logo
depois, trabalho de 8h30 até 13 horas. Havia emtfadicional almoco italiano que
durava até 15 horas, e depois novamente, trabshtBh30 ou 20 horas, que era hora da
missa. Depois da missa tinhamos o jantar, e fregiemte havia novamente reunidao no
saldo principal, de 21 até meia-noite ou mais tavileto ocasionalmente havia um show
em que nOGS mMesmos nos apresentdvamos ou algumi@o sésscinema. (...) NOs
trabalhdvamos aos sabados pela manha e a tardanfics livres para a limpeza da casa
ou para as atividades de grupo em nossas pequemagiidades (mas nao para ir a
cidade, o que seria realmente impensavel). (Urqu@02, p.62-63).

Para cumprir eficientemente sua tarefa, os moviosesistematizam através de
palestras redigidas previamente, apresentando atelm simples, claro e compacto
que devera ser transmitido, difundido e inculcatad@das as partes.

Também havia aulas duas manhas por semana, conetvolille dar ao curso
realizado em Loppiano durante dois anos um cedtustlegal para a hierarquia
eclesiastica. Urquhart (2002, p.63) afirma queamiprofessores focolarinos formados
em Biblia, Historia da Salvacéo e inclusive emsfiliia e teologia:

Embora esses professores fossem realmente bors @rbparados, eram pouco
considerados pelos estudantes, que os tinham eta den“intelectuais” e, por causa
disso, eram desprezados. Muitos estudantes, fregtiente os favoritos das autoridades,
dormiam abertamente durante as aulas. Esta athad&citamente aprovada por nossos
superiores. No final do ano éramos submetidos aesaorais ridiculamente simples,

exames para 0s guais ninguém estudava e, apesay tido mundo passava (Urquhart,
2002, p.63).

Notamos que o processo formativo ndo da nenhunaglestpara a dimenséo
intelectual. A persuasao ali ndo passa pelo aspecional, que é desligado tanto

quanto possivel. O corpo mesmo € objeto da fornegdeersdo/modelagem ao
formato do movimento.

O que é formativa é a tecnologia microfisica (Foitcd999) que atua na aldeia
de Loppiano. Ao atentarmos para as praticas icgtitais que ali sdo implementadas,
podemos verificar toda uma “arte das relacdes dempgFoucault, 1999, p.245) que é
aprendida ao mesmo tempo em que se € submetidy seeh maiores teorizagdes. O
tratamento recebido pelos novicos focolares em dof&m serA o mesmo que
dispensardo aos futuros adeptos do movimento.

Loppiano também funcionava como uma vitrine do mm&vito e recebia centenas
de visitantes todos os domingos. Ai 0s novigosatimhque trabalhar de modo
extenuante para receber, alimentar, entreter ejdesbs visitantes, de maneira que
saissem dali “convertidos”:

A primeira tarefa das manhas de domingo, depoiseditacdo, era a leitura em
voz alta das tarefas do dia. Alguns de nés ficaemtarregados de supervisionar a
circulacdo de veiculos; outros iam ajudar nas ¢t@®n os membros da turma de
residentes e aqueles que eram conhecidos por teoes “experiéncias” para contar
seriam encarregados do show. A tarefa que maisypegrava era a de acompanhar os
grupos. Eramos escalados para entrar em contataigogeterminado carro e passar o
dia inteiro com 0s ocupantes. Por mais exaustospeandidos que nos sentissemos, era
nosso dever nos misturar a eles, estabelecendatasmessoais com todos eles, e de, a
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custa de muita alegria e delicadeza, convencédogué aquilo era a Utopia (Urquhart,
2002, p.64).

Todos o0s novigos tinham que se demonstrar pressates diligentes, numa
animacao artificial, apresentando um vasto espletapie transformava Loppiano, por
um dia, em uma espécie de Disneylandia Espiriflicta-se ai de uma muito bem
desempenhada apresentacao institucional, devidanmespeada por Goffman (1987,
p.90-94).

N&o parece estranho que esse microcosmo instialcitotalitario acabe
produzindo seus proprios codigos de conduta, & plartuma escala de valores original
para medir o desempenho dos novigos em preparalgin.do culto a personalidade de
Chiara Lubich, em Loppiano também havia o cultolider local da comunidade,
sempre cercado de jovens que voejam em torno dete “corte de favoritos”
esperando para “colher as pérolas de sua sabe@drigtihart, 2002, p.64ss):

Havia focolarini que se escondiam no seu guardpasuwu debaixo da sua cama,
e que se levantavam de repente no meio da noitegier um favor. Outros ficavam
rondando dias e dias em torno da sua antecamae,dfo seu escritério, um lugar
lendério para nos: eles pediam uma entrevistapamas vezes, simplesmente ficavam
olhando para ele com expressdo de cachorro subupissto ele entrava ou saia. Ele
mesmo alimentava a crenca insidiosa de que, seegtis@sse “em unidade”, ele notaria
sua presenga, do contrario, ele ndo o veria. Bsteoetro mito que criava tensées
artificiais e ansiedades em nos. Como acontecentoitos dos mistérios ficticios criados
dentro dos novos movimentos, € impossivel sabeedager para ser visto e para ter sua
presenca “notada” (Urquhart, 2002, p.64ss).

A responsabilidade principal do lider/formador éifiGar e atestar a auténtica
vocacdo dos novigos-candidatos, selecionando atrdaéobservacdo, os individuos
considerados aptos para pertencer ao grupo e dmpém 0S outros. A auténtica
vocacdo se manifesta em sinais, motivacfes vahaiesa admissdo. Entendemos que o
discernimento vocacional realizado pelos dirigegtésseado sobretudo na observacéo
dos comportamentos. O candidato é enclausuradanlheor ser observado, como um
objeto expropriado de sua subjetividade que, quaedwrge, € tomada como
perturbacdo. A vocacao pode ser considerada comadpoa de uma esséncia passivel
de verificacdo fenomenoldgica.

Os lideres, “canais da unidade”, exigiam dos nevigm esvaziamento total, uma
aniquilacdo completa da vontade, para estar endade’ com eles e com 0 movimento
Focolare, como consequéncia:

No interior desse mundo irreal, com suas angustitificiais, nossas faculdades
mentais e nosso senso critico diminuiam. Ao mesemopd, a demanda por uma
obediéncia total e irracional crescia. (...) Diad&enosso superior, nés temos que ficar
vazios, que sermos nada, uma simples criatura semmenor capacidade de
guestionamento: temos que aceitar qualquer capdelm (...) A “unidade” requerida
ndo é apenas a obediéncia cega no plano extetamb&m um assentimento da mente,
chamado de “unidade da mente” ou “unidade do pems@h “Unidade” ndo era
absolutamente o conceito igualitario que eu imagimaas uma reinvencao da autoridade
absoluta e da hierarquia rigida (Urquhart, 200&6).
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Desse modo, o conceito simplista de “unidade” ea®unidade pregado pelo
movimento Focolare ndo deixa espaco algum para vige autbnoma nem para
pesquisas pessoais. Nao é preciso buscar nadaogioatad as respostas ja foram dadas
pelo grupo. A Unica coisa a fazer é interiorizarruninar constantemente o0s
ensinamentos do mestre do movimento. A submisgabao lider local unia o novigo
automaticamente ao fundador do grupo.

A conseqUéncia é um comportamento altamente olmsmupara com a
autoridade, através de estratégias adaptativasGgdienan (1987, p.59-63) nomeia
como “coloniza¢ao”, na qual o individuo tende atada vida no estabelecimento como
se fosse seu lar, ou ainda através da “conversditi¢a na qual o internado procura
aceitar a interpretacdo oficial da equipe dirigeatdusca representar o papel do
internado perfeito, disciplinado, moralista, sempredisposicdo da autoridade. O
trabalho “formativo” € executado com conviccao,sapealos altos custos emocionais e
com grande desgaste pessoal para os membros ge équgente:

Esta teoria da unidade era particularmente apateesn Loppiano, porque muitas
das pessoas que ali tinham autoridade haviam smltdadas para la porque tinham
problemas; eu agora sei que muitas delas sofriaestilesse ou de depressao profunda —
talvez outras tivessem apenas dificuldades condpriormovimento. Para eles, Loppiano
era uma espécie de prisdo aberta onde seus prebfgdam ser controlados. E claro
que alguns deles apresentavam comportamentos esfiiBnhos. E eram estas as pessoas
diante das quais nos tinhamos que “nos esvaziapletamente de ndés mesmos”
(Urquhart, 2002, p.67).

Os novatos ficavam submetidos a autoridade absdtutader, que podia ser uma
pessoa problematica e arbitraria, mas “a idéiaptesantar queixa a uma autoridade
superior era totalmente inadmissivel no quadroefler&éncias do Focolare” (Urquhart,
2002, p.67).

As dificuldades dos recrutas novatos sao partiaaldas num processo tipico de
psicologizacdo ou sociologizacdo das contradicoemis e das conflitivas relacdes de
poder no estabelecimento:

Eramos submetidos a uma chantagem espiritual gua seguinte: se tivéssemos
problemas, os Unicos culpados éramos n6s mesmas.didan disso, havia uma pressao
muito maior, que podia ser formulada assim: porsnrdelizes que nos sentissemos, ndo
havia nenhum meio de escapar. Era impossivel salitr €omo trabalhavamos
simplesmente para garantir nossa manutencgao, m@mnbds acesso ao dinheiro. Muitos
de nds vinham de outros continentes, ficando asggiramente a mercé do movimento.
Nossas forcas de resisténcia estavam tao enfraqsegue, se quiséssemos sair dali, a
simples perspectiva de ter de persuadir nossosigiggea nos deixar ir embora ja era
aterradora demais. (...) Mas isso significaria ummatura total com o movimento e,
naquele contexto, era impossivel imaginar a vida fie sua influéncia. Nao havia, por
conseguinte, nenhuma alternativa real: o caminhoaerendicdo total (Urquhart, 2002,
p.67-68).

Podemos afirmar que os novos movimentos religideggs utilizam uma
pedagogia eminentemente tradicional, caracterizaela énfase na transmissao de
conhecimentos do mestre para o discipulo. O médie ocupa o centro da atividade
pedagogica/formativa. O relacionamento entre o maesto aprendiz € marcado pelo
autoritarismo do primeiro, detentor do saber, denpsténcia e do poder. O bom
discipulo € aquele que assimila totalmente o cmoistee adota 0os comportamentos,
idéias, crengas, valores e discursos prescritotoridarismo social, disciplina rigida,
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ordem e submissao, imposicdo de idéias e conceitdsrizacdo da hierarquia e da
tradicao caracterizam esses grupos.

Sua técnica predominante é a da inculcacdo autaraisando a fixacdo da
doutrina do lider fundador. A pedagogia tradicicewfatiza a obediéncia a autoridade e
nao estimula o senso critico nem a criatividadeistéeratica, essa tendéncia
pedagdgica se pauta por valores e praticas auiasitavisando a adaptacdo do
individuo a sociedade, num processo de reproduggioethcdes sociais hegemonicas de
dominacgédo-subordinacdo. O contrario disso seria prasica pedagodgica dialética,
baseada na persuasdo, no consenso a partir dac@oodioletiva, da criacao
comunitaria. Nao ha acompanhamento pessoal baseadodialogo entre iguais. A
maquina funciona por si mesma: sua tecnologia prefeitos automaticamente, basta
estar inserido e encerrado nela. Viver no estaipedsto € formativo por si so.

Apesar dessa pratica pedagodgica autoritaria, ourdigcinstitucional tende a
responsabilizar o individuo pelo seu sucesso oua$s no processo formativo,
aproximando-se da pedagogia renovada, baseadansamento liberal, que coloca a
énfase no desenvolvimento da personalidade do dipreimversamente ao modelo
anterior, o discipulo torna-se o centro da pratmedagogica. O processo de
psicologizacdo do sujeito pode ser entendido coma estratégia mistificadora que se
superpbe as relacdes de poder, ocultando-as atrd@ésuim discurso lacunar,
deslocando-as para a interioridade individual: h#a yparticularizacdo de fenémenos
que sao originalmente de ordem social e coletiadjvidualizacdo e subjetivacéao
“psicolégica” de fenbmenos de ordem politica.

Efeitos éticos da tecnologia totalitaria em termaes produgéo de subjetividade

Qual é o efeito de uma experiéncia como essa amo$eiticos? Que tipo de
sujeito se produz a partir dos operadores instinas utilizados pelos movimentos
religiosos que estamos estudando? Quais séo satssefm termos de producéo de
subjetividade?

Os novos movimentos religiosos adotam o princip@o eficacia de modo
sofisticado. Utilizam técnicas da psicologia sqoild massa e de marketing: elevam o
grau de insatisfacdo e desgosto para com a propagem até levar o individuo a
romper com o “homem velho” e a aderir ao “homemafioproposto pelo grupo.
Palestras devidamente preparadas para produziregneésito sdo emitidas diante de
individuos deslocados de seu cotidiano onde podsamiir seguranca. Assistem,
desprovidos de suas defesas habituais, a projecamdjuadro que retrata sua condi¢ao
humana numa perspectiva demasiado negativa. Suzemer) humana e moral é
amplificada, de modo que o desejo de mudanca br@se que “naturalmente”. Entéo
os individuos podem ingressar no grupo, aderingmposta apresentada, que ja estava
preparada anteriormente, com recursos e estruferapoio (Ferreira, Lauand & Silva,
2005, p.215-221; Libanio, 2005, p.74-79).

A partir de técnicas comuns de recrutamento e fofimale seus adeptos, estes
grupos religiosos buscam com eficiéncia tornardividuo totalmente dependente do
movimento, passando a viver de sua doutrina: eflespojado de sua autonomia e
capacidade de reflexdo e decisao pessoais.
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Isso é algo que vivi de maneira muito intensa nEee&ncia de “imerséo total” em
Loppiano. Assim como tinhamos que renunciar a tao%pegos”, de “perder” tudo,
pessoas e coisas que nos fossem caras, tambémdikia aprender a destruir nossos
sentimentos. Sentimentos ndo tém a menor impoadhihamos que substitui-los pelos
inUmeros preceitos que 0 movimento sugeria queagdemos obsessivamente no dia-a-
dia. Estes preceitos incluiam as exortacdes fragsiede Chiara para “destruir 0 ego”,
“morrer para n0s mesmos”’ e para “aniquilar” a ndéssmos ou nos tornarmos
absolutamente “nulos”. Todo pensamento devia seovElo, bem como as emocgdes que
até entdo haviamos experimentado (Urquhart, 2005)p

Vejamos os efeitos da estadia de Urquhart em Laoppia

Loppiano conseguiu isso com a maior eficiéncian@® arrancar de nosso antigo
mundo, criando um universo novo, totalmente irrdal,falsos valores. A sensacao de
desorientacdo que experimentei logo ao chegarderadguda que meus primeiros trés
meses ali foram um “branco” total. Um imenso vaRecordo aqueles meses ali mais
exatamente como escuriddo total. Eu tinha passadatididade e das motivacdes da
adolescéncia para uma juventude de monotonia, §@tivo e sem sentido. O que me
trouxe de volta foi a descoberta de que, para hameu, eu passava o dia inteiro
esperando a refeicdo seguinte. E néo era porglimentacao fosse frugal demais, nao!
Era simplesmente porque ndo havia absolutamenta madsperar a frente. Minha
ilimitada confianga anterior fora substituida pon estado de diavida constante e uma
sensacdo de que eu nao tinha o menor valor. bhdsicse aplicava apenas a dimenséo
espiritual; incluia também um colapso da fé em minhApacidade intelectual e pratica
(Urquhart, 2002, p.75-76).

A institucionalizacdo da existéncia humana tentera-la insipida, pasteurizada,
num processo de achatamento e uniformizacdo de d@oglaalquer singularidade. O
individuo tem mecanismos de resisténcia que dispgrara enfrentar os poderosos
efeitos que a maquina kafkiana produz:

Os dilemas morais apareciam frequentemente comanul#reza quando eu
acordava no meio da noite. Situacfes que parediafugas e tenebrosas durante o dia
tornavam-se de repente claras como cristal. Quandordava a noite em Loppiano, 0s
pensamentos e as sensacdes que se apoderavam @eamirsempre 0S mesmos: “Que
diabos estou fazendo aqui?” Mas esta clareza ésamhrecer ao primeiro raio de sol da
manha seguinte, e eu voltaria para aquilo que dersia a realidade. Como tudo que
anteriormente havia tido importancia para mim tirghdo esvaziado, sé restava uma
sensacdo esmagadora: nada tem importancia! (Utgabae, p.75-76).

Nada mais tinha importancia, exceto o proprio mevita. Nao restando nada ao
individuo, ele passa a ter uma existéncia vicaiendo apenas através das lutas,
projetos e triunfos da organizagdo. Perdendo sisééekia singular, s6 lhe é permitida
uma existéncia institucional, desprovida de singudale. Podemos afirmar que os
membros do movimento Focolare vivem um processejpiessao intensa de conflitos,
contrariando importantes necessidades pessoaigndiv num estado de frustracao
cronica, podem ter sua saude fisica e psiquicaddsl A tentativa de supresséo da
singularidade subjetiva, do desejo, da sexualiddae emocdes, pode falhar e conflitos
inconscientes mantidos silenciosos a duras pendsnpceclodir, manifestando-se
através de sintomas como ansiedade, depressaaitacé® motora excessivas. Efeitos
tipicos da institucionalizagédo da vida humana cpnat ser sintomas de tenséo
extrema, de estresse, medo e culpa. Urquhart descéeios exemplos de tais efeitos
produzidos pelos movimentos religiosos em seugoelaomo veremos.
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No movimento Focolare ha afirmacdo clara da tradali superioridade do
celibato e da virgindade sobre o casamento e &@rsgxual (Urquhart, 2002, p.249-
271). Embora as reunifes publicas sejam semprasnistoduzindo uma impressao de
normalidade descontraida, a segregagcdo de sexdsnprea em todos os niveis do
movimento. A lideranca esta nas maos dos celilogtagimbora haja também membros
casados no movimento, que tém um estatuto infédoguhart, 2002, p.261-264). A
homossexualidade deve ser tratada e “curada” pguipras do movimento (Urquhart,
2002, p.264-271).

Os temas espinhosos de sexo e sexualidade numoanmaacionados durante os
dois anos de curso em Loppiano. Fiquei convenaidgue era o Unico ali a ter excitacdes
sexuais que serviam para agravar ainda mais acsenda desgosto e alienacdo. Talvez
estivéssemos todos no mesmo caso. (...) Paraadsariog o celibato era uma espécie de
miraculosa castracdo espiritual. Afinal de comas, ndo éramos seres de carne e sangue;
nés éramos anjos. (...) O estagio preferido doreddamento emocional (...) parecia ser
a pré-adolescéncia. (...) Eles estimulavam o compmnto infantil (...). Eles tinham
medo da complexidade das emogOes adultas, e asavaje. Nesse estagio de
desenvolvimento estacionario, o sexo ndo tem nerdspaco e, por conseguinte, nunca
precisa ser mencionado (Urquhart, 2002, p. 254:255)

Operando basicamente por subtracdo (da liberdadegndpo, da autonomia, da
capacidade de reflexdo, de escolha e de decisdmjn@hdo comportamentos
indesejaveis e instaurando novos mais adequadog, estatravés de acréscimo de
imaginario (doutrina do movimento, idéias, crengas)ceitos, representacdes, modos
de se ver e olhar para a realidade, etc.) a tegiaokmpregada em Loppiano pode
produzir uma subjetividade serializada de matitefoente fanatica. Nao ha espaco para
a individualidade, para a iniciativa criadora, paraingularidade. Como o0 psiquismo
pode reagir a essa modelagem institucional? Isaaefeito permanente? Sera que essa
“criatura institucionalizada” pode se desconfigumar buscar rumos diferentes e
divergentes da programagao imposta?

O processo de desligamento do movimento Focolare

Essa tendéncia eclesial de viés fundamentalistaatachostra-se contréria ao
valor do didlogo, da participacdo, na deliberag@letiva em busca de consenso, rejeita
toda forma democratica de poder e gerenciamentdicool Tende a manipular
predominantemente a dimensdo emocional dos indigidy grupos em busca de
restaurar o passado. Como explicar que alguém pat@ um movimento altamente
fanatizante?

Outra forca e recurso dessa posicao tradicionatistasiste em apresentar diante
dos problemas tedricos e préaticos respostas simigleislares, firmes, assim questfes
complexas sao simplificadas ao extremo, dandoeh@ firanquilidade de ter resolvido e
de possuir, portanto, solucdo clara e distintd. Em momentos de crise e perplexidade,
em que vivemos, tal posicdo desperta certo fascdolretudo sobre personalidades
angustiadas, inseguras. Traz alivio, pelo menosentineo, para a angustia da duvida e
do gquestionamento. Freqientemente as solucdesasdarp de evasdo, de ilusdo, por
desconhecerem a gravidade e complexidade da pratibamnQuem sabe que parte de
sucesso entre setores jovens de posicdes taoisacliceservadoras tenha a ver com uma
etapa da evolucdo de certas personalidades insegdea horizonte ainda curto
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intelectualmente, em momentos de crise, de pedderi, de davida? Assim as
psicologias frageis deixam-se atrair por posicless, firmes, simplistas. Por outro lado,
no meio dos tradicionalistas surgem personalidéaiéss de lideranca que arrastam apos
si pessoas mais vulneraveis psiquicamente. (Liba8ig4, p.127).

Segundo Libanio (1984, p.157), o momento histonmasterior ao Concilio
Vaticano Il mergulhou os catolicos numa certa aaoial a velocidade e constancia da
das transformacoes. Isso suscitou um desejo deardnto, de pontos de referéncia
gue dessem seguranca. Situacdes de crise instiftiG@o propicias para a emergéncia
de posturas submissas e autoritarias, nas quaisnesmo individuo poder assumir
atitudes de “senhor” ou de “sudito”, conforme avaméncia.

Mais facilmente, nestes momentos as psicologiasa$ta abaladas em sua
seguranca, desejam neuroticamente um apoio. E ceileao do carater oposto, outras
personalidades se sentem provocadas em seu instittoitario. Na sua estrutura
profunda, seja o impulso de buscar apoio em oule,submeter-se como o de
autoritarismo, sdo semelhantes. Ambos revelam uged liberdade e a individualidade,
estabelecendo uma relagdo de dependéncia simhidtica um outro objeto. No caso, o
autoritério se identifica com o poder. O submigsgefa liberdade e a individualidade. Os
dois polos se casam bem, alimentando-se mutuangeift@nio, 1984, p.157).

E porque o individuo deixa o grupo ou movimentigreéo fundamentalista no
qual ingressou? E que estes grupos se recusamlagadieccom a modernidade e
conduzem o individuo a assumir uma postura fidaissalutamente ingénua:

Escolhem-se os atalhos do coragéo, do testemuahayé&hcia, do emocional para
chegar a verdade da Revelacado, saltando a longmteaa da razdo, com medo de
perder-se nos labirintos da critica. Enquanto sesegue evitar esse encontro com a
critica, tais veredas encurtadas podem ser suféseMas vize o risco de o fiel regufar
totalmente o caminho escolhido, no momento em qae psrceber enganado,
ingenuamente entusiasmado, envergonhadamenteogbieled emocédo. O fideismo esta a
um passo do ateismo. Nada como a tranquilidadditegdia da razdo. (Libanio, 1984,
p.152).

Urquhart (2002, p.416) explica seu caso, depois@e anos de pertenca ao
Focolare:

Os anos que passei no Focolare foram provavelnoenteais infelizes e os mais
improdutivos de toda minha vida. Mas eles nos ensim que o sofrimento € essencial
para o nosso estilo de vida; “Jesus abandonaddd ereave para a unidade, por isso nés
tinhamos que sofrer. Esta foi a razdo pela qual di suportar um estado de tormenta
interior durante tantos anos. A minha decisdo dedsamovimento ndo foi uma deciséo
pensada e consciente. A “Santa Jornada” do Focofarema jornada nédo de
autodescoberta, mas de autodestruicdo e esquegirdensi proprio. Como ficamos
alienados de nossas proprias emocdes deliberadamsaptimidas, qualquer decisdo
pessoal € simplesmente impossivel. Além dissostadascolhas para os individuos séo
feitas pela comunidade “em unidade”.

Terminado o periodo preparatério em Loppiano, Uaqutf2002, p.416) foi
enviado para Liverpool, para abrir uma nova comagiedmasculina. Foi trabalhar como
professor e essa insercdo “no mundo” foi aos poubes dando conta das
transformacdes da realidade social da qual estgadoapelo movimento. Havia um
vacuo em seus conhecimentos quanto aos filme®sliteatro para preencher. Ele
comecou a desenvolver um trabalho com encenacaéeaise dando inicio a uma fase
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de iniciativa, criatividade e independéncia que aéam bem vistas pelo grupo. Mas
havia também um segredo permanentemente atormentaglea orientacdo
homossexual:

Desde os meus 12 anos, mais ou menos, eu tinhai@&ocia de que sentia uma
certa atracdo pelos outros garotos de minha idadeais velhos. Nas escolas catolicas
ndo se falava desse assunto naquela época, tamemesmo hoje, e desta maneira eu
me informava da melhor maneira possivel, folheaihdos de Freud nas bibliotecas.
Durante muitos anos, mesmo depois de ter saido olimmanto, considerei essas
“tendéncias homossexuais” como tentacdo ou viciotommais do que como parte de
minha propria estrutura psicolégica. Quando termin@nha adolescéncia, comecei a
tomar consciéncia de que aquilo ndo era simplegmemia “fase” que passaria com o
tempo, mas meu catolicismo sincero me forneceusrggoengavetar o problema e tratei
de sublimar totalmente todos os impulsos sexuaian@o descobri o Focolare eu ja tinha
ficado virtualmente assexuado aos 17 anos de (tliadehart, 2002, p.418).

Sem duvida, no caso de Urquhart, a perspectivaetibato era atraente por
permitir protelar indefinidamente qualquer espéde opcdo sexual, adiando para
sempre qualquer experiéncia concreta, mesmo tenmdoaonsciéncia permanente de
sua orientagdo especifica. A tensdo entre seusjodesoiticos (socialmente
desaprovados e condenados pela religido) e a dagéio constante quanto a pureza
absoluta do “ideal” Focolare (um projeto de vidstitacional altamente promissor) foi
resolvida temporariamente em favor da segundanatiga. O movimento Focolare lhe
economizava uma neurose pessoal, oferecendo-lhe passibilidade de represséo
segura e significativa.

Conforme o tempo passava e seu envolvimento iosiital com o Focolare
aumentava, também aumentava sua necessidade dessamfseu segredo aos
superiores: ndo esconder nada deles significawa ‘&sn unidade”, ja que os lideres
eram o “foco da unidade”. Este impulso de autolemd® conflitava com o temor da
expulsdo do movimento e a consequente impossitdidie tornar-se um focolarino
com seus votos e pertenca permanente ao grupoiag muita incerteza e hesitacéo,
Urquhart confiou sua historia ao seu superior.

Sua reagdo foi para mim uma surpresa. Meus seritserdio tinham nada de
errado em si mesmos, enquanto eu néo fizesse (pad@. anico conselho que recebi foi
a resposta magica do Focolare para todos os prablerfamar a Jesus abandonado”. Isto
significava que no meu caso — como, estou certim,desn muitos outros — o ponto
fundamental nunca era enfrentado. “Jesus abandbrexdouma espécie de tapete
césmico para debaixo do qual eram jogados todoasesntos desagradaveis e mais
dolorosos. Este conceito encorajava a “cultura efyrezlo” do Focolare. NGs éramos
proibidos até mesmo de falar sobre nossas duvidifgceldades com os amigos dentro
do movimento. N&o deviamos compartilhar com ososutiossas “misérias”. De acordo
com a mentalidade do Focolare, um problema confipaaitt era um problema dobrado
(Urquhart, 2002, p.418).

Na temporada em Loppiano, depois de esfor¢os luerdigrquhart (2002, p.420)
conseguiu se dominar. “Gragas a uma imensa forgeodgade consegui finalmente
dominar minha batalha interior e ceder a euforialy)eJa durante o segundo ano em
Liverpool, ele passou por uma experiéncia de raptadical na qual o reprimido
irrompeu de modo violento e irracional, numa aut@ntnicrocrise psicolégica: uma
atuacao de caréter tipicamente homossexual:
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Numa reacéo desesperada aos anos de esforcosgaegey e reprimir, eu me vi
no cenario de ‘Morte em Veneza’, sem jamais teidmufalar nem do filme de Visconti
nem do romance de Mann. Num impulso eu faltei dégim e fiquei procurando um
misterioso estranho escolhido ao acaso ao redeendiwo de Liverpool. Quando caiu o
crepusculo, eu recuperei abruptamente os sentido se estivesse acordando de um
sonho. Nao consegui achar nenhuma explicacao puaamportamento e tive medo de
estar perdendo a razdo. (...) O que este incidedteava sem duvida era uma crise
pessoal profunda que devia ser resolvida. (UrquB@f2, p.421).

Esses abalos iniciais foram se aprofundando. Contudyjuhart foi estimulado a
fazer os votos de castidade, pobreza e obediéBlgafoi transferido para Londres e
teve que deixar um trabalho muito gratificante emetpool. Tornou-se editor da
Revista New City e rompeu com a proibicdo do movitnede ler jornais e revistas
(Urquhart, 2002, p.423). Descobriu que a homosdebade havia deixado de ser um
crime, passando a ser tema corrente e inclusitedttade modo positivo por diversas
publicagbes. Essas novas influéncias precipitaraeclasdo de uma crise pessoal
intensa:

Comecei a sofrer seriamente de insbnia, probleneangunca experimentara em
toda minha vida. Esperava que isso passasse, mg8rga continuou por muitos meses.
Foi entdo que apareceu um outro sintoma: ataqueémieo que se manifestavam toda
vez que eu ficava sentado durante periodos muiigokr Nada surpreendente, isto
ocorria principalmente durante as reuniées do memtm Eu tinha que lutar contra um
desejo poderoso de sair correndo do quarto ouldadsareunides e continuar correndo
pela rua. Durante nosso retiro semestral em Romadeupude sequer acompanhar as
palestras de Chiara: eu suava e me contorcia, famdo dominar o impulso de sair dali.
Ao mesmo tempo, o problema de minha sexualidadénigla por tanto tempo ja ndo
podia ser ignorado. Eu agora sentia que precisaender a verdadeira natureza de meus
sentimentos. Eu sabia que os sintomas estranhuogustantes que me afligiam sé iriam
encontrar resposta fora da comunidade Focolaraufiarty 2002, p.423-424).

Urquhart iniciou seu processo de desligamento dowimemto Focolare e
descobriu que o grupo iria fazer de tudo para wific sua saida. Primeiro Ihe
ofereceram ajuda, recomendando um tratamento Asigoi com um médico do
movimento. Além de psicoterapia e de remédio, lesteecomendou o casamento: “um
poderoso antidoto contra as tendéncias homossexraisipalmente por causa dos
filhos” (Urquhart, 2002, p.427).

O movimento o autorizou, mesmo que a contragostapenas em carater
temporério, viver fora da comunidade. Sua famitieitau sua decisdo com rapidez e
Urquhart foi viver em um apartamento com sua irMas a liberdade tem preco: “os
primeiros problemas que encontrei foram de ordeanfieira” (Urquhart, 2002, p.429).
O movimento havia ficado com todos os honorarias e havia recebido durante seis
anos de voto de pobreza e ndao o ajudou a recorsaeavida “no mundo”. “Sem
recursos, eu sai da comunidade com muito menoterems de roupas e posses, do que
guando entrei” (Urquhart, 2002, p.431). A liberdadediatamente produziu efeitos
saudaveis:

Eu tinha dado a mim mesmo um prazo de seis meses nagociar minha
libertacdo do Focolare, e este prazo foi realmemtgeriodo de pesadelos, de luta contra
a resisténcia do movimento. E ainda por cima ebatide enfrentar meus préprios
problemas de salde. Mas quando entrei no meu npadamento, tudo passou.
Aconteceu entdo uma coisa extraordinéria. Os sesotke panico e de angustia que me
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perseguiam ha mais de um ano literalmente desapareada noite para o dia. E estes
sintomas foram substituidos por uma emoc¢do muibhplsis, quase banal, uma emocao
que surgiu com a forca de uma revelacdo. Pela pamrez em seis anos, desde que
entrara para a comunidade Focolare, eu experingntéio de forma sobrenatural ou
divina, mas de forma simples e humana, uma sensdg&elicidade natural — uma

emocao que, de acordo com a doutrina do FocolaneJesmente ndo existe (Urquhart,
2002, p.431-432).

Reconquistando sua independéncia, logo Urquhart d&scobrir o mundo,
recuperar seu atraso cultural, estendendo seulaid® amizades mais além das
imposi¢cdes do movimento. Conforme ele se afastasus lacos se afrouxavam com o
grupo, mais o movimento o procurava e buscava @ngtla, tentando manter dominio
sobre Urquhart (2002, p.434). Ele resistia, emlnoagsédio e a pressao fossem fortes.
N&o querendo abandonar o movimento de todo, Urgyiesmsava, ingenuamente, em
manter um contato mais livre, sem o peso das esigido Focolare. Mas isso seria
impossivel.

Mesmo muitos anos depois, quando, para falar clEmtana possibilidade deste
controle ja ndo existia mais, eles continuaram averecomo um elemento em sua
estrutura de poder. Depois que descobriram quedeucederia as pressdes, 0 assédio
terminou abruptamente. Eu fui relegado a categta@ueles que estdo identificados nos
arquivos do Focolare com um “M” — os mortos (Urquh2002, p.437).

E preciso um grande esforco para superar 0s pigscifintegristas e
explicitamente religiosos do movimento que foramuloados e que se sedimentaram
na vida pessoal do antigo adepto. A doutrinacae pedprolongados efeitos colaterais,
tais como a necessidade de falar freqientementengmo vivido no movimento, “para
tentar dar um sentido ao que ndo tem mais senpia@ externd-lo e colocé-lo em
perspectiva’ (Urquhart, 2002, p.438), pesadelostidps com a cena institucional
(Urquhart, 2002, p.442). Os “axiomas obsessivo$amlare” desvalorizavam a vida
humana corrente: amigos, familia, trabalho, relag@@ssoais. Reencontrar o significado
de tudo isso leva tempo. Urquhart recupera aosqgsoacautoconfianca, seguindo a
carreira de diretor de cinema. Mas deixou tambénprdécar a religido catolica por
cerca de dez anos (Urquhart, 2002, p.439).

Quanto a sua sexualidade, ele continuava fortementieenciado pelo
movimento: “A opcado que me fora apresentada peloimmento e seus agentes era
muito clara: eu poderia seguir minha naturgag e levar uma vida de pecado, ou
poderia me casar. Era muito simples” (Urquhart,22@439-440). Um ano depois de
sair do movimento, ele se casou, mas isso haodnogi

Eu ndo quero colocar a culpa de minhas acdes nt @m movimento. Na
realidade, eu e outros tivemos que pagar carolpsy gete anos e dois filhos mais tarde,
sob a forma de um divércio confuso e amargo.Nlay ao tomar decisées — ou ao nao
toma-las — a Unica matéria-prima com que temosdde $omos nés mesmos. E quando
me casei, apds nove anos cruciais de doutrinagderaeaquilo em que 0 movimento me
transformara (Urquhart, 2002, p.440).

Finalmente Urghart deparou-se com o grupo “Questyganizacdo dogays
catdlicos. Na amizade simples e na humildade guengrei entre os membros dessa
organizacédo, eu descobri que Deus néo é propriedadiesiva de nenhum movimento”
(Urquhart, 2002, p.442-443). Ele conclui seu ret@m uma grande consciéncia, depois
do seu longo percurso: “A rejeicdo daquilo que édmo € a maior heresia dos novos
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movimentos, pois é impossivel ser cristdo se atgdsido a pessoa nao for plenamente
humana” (Urquhart, 2002, p.444).

Cenarios eclesiais na atualidade: localizando osvimeentos religiosos totalitarios

Estamos estudando a producdo da subjetividade ntexto institucional de
alguns movimentos e grupos religiosos catélicos tmmo o Movimento Focolare
(Urquhart, 2002; Lubich, 2003); Comunhao e LibditagRondoni, 1999; Urquhart,
2002), Neocatecumenato (Vicente, 1988; Cordondi@®5; Blazquez, 1996; Pasotti,
1999; Urquhart, 2002; Fernandez, 2004) e Opus DeilTpurneau, 1985; Prada, 1989;
Perez, 1992; Rodriguez, 1993; Ferreira, Lauand l8aSR005); para isso tomamos o
Focolare como objeto especifico de estudo nesgpaBle nos parece exemplar e adota
estruturas e estratégias comuns aos diversos motdmeeligiosos no cenario eclesial
catolico.

Libanio (2003, p.175-190) mapeia algumas atitudesaig que existem no
contexto eclesial contemporéneo. A histéria ndmyarara esperar a Igreja Catdlica
decidir-se quanto a sua postura diante da modelmieale sua problematica especifica.
Ela prosseguiu seu curso diante de uma Igrejag@eaptue sonhava instaurar uma neo-
cristandade e tinha diante de seus olhos pasmoe@éncia da pos-modernidade com
novos desafios. E a instituicdo eclesial ainda m@aa assimilado nem os desafios
anteriores! Ha4 grupos que advogam uwgtorno inutil a rigidez tridentina Os
neoconservadores tém como pressuposto a oposdidalrantre os Concilios de Trento
(dogmatico) e Vaticano Il (pastoral), afrmando quelogma € superior a pastoral.
Aproveitam-se do embate entre a modernidade e-enpdsrnidade:

Sem lucidez, embarca-se nas criticas a raz&o iistajrpropugnando um retorno
ao poder da autoridade sobre a verdade, sobre &o.rdduitos bafejadores do
neoconservadorismo o fazem pelo mal-estar da migdeles Em vez de saltar para
frente, superando as contradicbes da modernidadeiam para tras, em busca de
solugBes do passado. Por ai ndo caminha a higténsse abrem perspectivas nem para a
teologia nem para a pastoral. (Libéanio, 2003, p.176

O fundamentalismo espreita ocasifes para se anfiltAs incertezas do futuro, as
perplexidades do presente abrem espacos de insgegura coracao das pessoas que a
sereia do fundamentalismo encanta. Oferece tudoieosg busca: clareza, certeza,
limites claros, doutrina sélida e ortodoxa semasst (Libanio, 2003, p.176). Como o
ser humano nao consegue viver num mundo cheiocget@zas apenas, Libanio indica
a “certeza da fé que envolve obscuridade”. Umadéa certeza ndo necessariamente
emocionais, fideistas ou voluntaristas, mas cowmglatom a razdo humana. Ha um
tendéncia tradicionalista que emerge contraria swazamento das tradicbes na
modernidade secularizante (Valle, 2003, p.138).9el@orna inviavel quando pretende
normatizar definitivamente a experiéncia cristanmhatas questdes atuais ja formuladas
no passado e também respondidas de modo aind®,vales ha outras radicalmente
novas que exigem uma nova hermenéutica.

Ha outros grupos que exercem gonservadorismo camufladestao alinhados
com a tecnologia e as ciéncias modernas e sao readsees do ponto de vista
ideoldgico, representantes da “Nova Evangelizac&idhjugam de modo contraditorio,
conservadorismo ideolégico com modernidade tecimddgAderem a tecnologia
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cientifica e mantém-se numa perspectiva pré-modemaeologia e da pastoral.
Utilizam as modernas estratégiasrdarketingpara divulgar o Cristianismo através de
recursos midiaticos.

Mais que no mundo estritamente eclesiastico, talcgo implanta-se cada vez
mais em movimentos mistos, em que clero e leigasuogam um mesmo itinerario de
vidas, de préticas. Uns foram fundados por clérigosutros por leigos. Conjugam, de
maneira muito competente, as inovacdes tecnologézpsntadas da telematica, jogadas
inteligentes e eficientes no mercado financeirbdaliezado, capacidade de gerenciamento
empresarial com ideais religiosos, missionariogngelizadores tradicionais. Ampliam
assim a influéncia dos movimentos. Conseguem arhelbaadeptos entre 0s grupos
juvenis. (Libanio, 2003, p.179).

Esses movimentos utilizam intensamente a tecnolegixercem uma extrema
vigilancia ideologica sobre seus membros, na teatale enclausurar suas mentes em
arcaboucos tradicionais predeterminados, mantemd@lbeios a descoberta da
autonomia moderna.

Ha aindaatitude pratica e politica de adesdo a modernidade qual grupos
fazem alianca religiosa e ideolégica com a burguesicom a democracia liberal
(representada pelo neoconservadorismo americaneloe Movimento “Comunhéo e
Libertacdo”). Nesse segundo, pensa-se num pro@iticp de cunho cristdo no interior
da sociedade burguesa, assumindo aspectos pretasssimantendo também valores
tradicionais, criticando o0 hedonismo, o consumismesenfreado, a liberdade
indisciplinada, etc. Sua tendéncia predominantetégrista: € preciso combater o
mundo e construir uma cultura e uma sociedadeisrist

Também h& unprojeto populista tradicionalque busca manter a religiosidade
popular isenta dos desafios da modernidade, neaindo a influéncia de um
Cristianismo teolégica e pastoralmente critico rgspntado pelos movimentos
carismaticos em geral). Defende a centralidadetuc&inal e a religido do povo. O
conservadorismo religioso popular ataca tedlogastopes e leigos criticos, propondo-
se defender o povao pobre: pretende manter o pons da modernidade, no seu
ambiente pré-moderno: entregue a praticas devdsiosEm se preocupar com O
compromisso social transformador. Quer conservegligidao popular dos conflitos,
crises e contradicdes da modernidade.

Esta em questédo a tese da necessidade de saleatadgpe a religido popular da
invaséo secularizante e modernizante do pensameendpeu, da teologia moderna, da
teologia da libertagdo, e criar uma nova culturalizacdo e ordem cristds. (Libanio,
2003, p.183).

Mantém-se ainda umapostura dissolventeue afirma que o Cristianismo ja
cumpriu sua missdo historica. Finalmente, hdeadéncia eclesial que busca a
superacao da modernidade burguesa pela via dathigéa O futuro do Cristianismo
esta em responder a situacdo de opressdo dos polbnaesm projeto libertador. Nesse
sentido, a funcéo tedrico-critico e pratica dadgia da libertacdo continua valida, atil e
necessaria.

As prospectivas para a teologia e a pastoral qEsgedo situam-se na confianca e
na fé no valor evangélico da op¢éo pelos pobresedlberalismo reinante tornou ainda
mais critica a condicdo humana dos pobres. Umagdigole uma pastoral que se
envolvam com eles serdo maior sinal de credibiéddd Cristianismo. (...) Portanto, o
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futuro ndo esta num Cristianismo privatizado, ésgilizado, carismatizado, mas
profundamente inserido nas lutas sociais da huradeide hoje. Ele carrega no coracéo a
intuicdo do projeto dos pobres. (Libanio, 2003.§8-189).

Sem duavida, um dos grandes desafios da Igrejai€atth atualidade diz respeito
as estruturas eclesiasticas. Elas devem ser ciasgrou transformadas de modo a
assumirem formas mais igualitarias e participativess quais os leigos adquiram
finalmente plena cidadania eclesial. E preciso supemodelo monarquico e estruturas
de poder autoritarias e arbitrarias que a culttwal g4 ndo aceita por sua maturidade e
educacdo. Apenas uma Igreja com uma ampla base, legnsciente, ativa e
participativa poderia provocar e produzir mudargssuturais nas relacdes de poder no
contexto eclesial.

Notas psicossociais sobre o fanatismo religioso

O fanatismo, independente do campo em que se rasnifieeligioso, esportivo,
politico, ideoldgico, etc.), tende geralmente aafalg realidade. O fanatismo religioso
reduz o individuo fanatico a um escravo diante @ther: seu lider, uma divindade,
uma causa suprema ou uma fé cega. Ele se alimenia gistema de crencas absolutas
e irracionais, com 0 objetivo de servir um ser posie empenhado numa campanha
contra o mal. O fanatico se percebe investido da omssao intransferivel e inadiavel
de exorcizar o demonio das pessoas e coisas, mleat® contra as forgcas das trevas e
busca salvar o mundo do caos e da perdicdo eteusacausa suprema esta acima de
sua prépria vida, da de sua familia e inclusived#asais pessoas: ele é capaz de morrer
Ou matar por suas crencgas.

Segundo Lima (2002), os sintomas do fanatismo @msluoragdes, jejuns,
privacdes, peregrinacdes, discursos monoldgicosadinns, que podem levar ao
sacrificio final do fanatico, visando salvar o marths forcas do mal que ele combate.
O fanético nado fala, fundamentalista, ele discyrae inculcar através da pregacao
religiosa sua crenca ou doutrina, tornando a tos@sos objetos de um desejo
divinizado. Ele tem certeza e sua certeza é iguat@dade.

De acordo com Lima (2002), o fanatismo religiosm tBilgumas caracteristicas
muito claras: um grupo ou um sujeito convencidogjde estdo de posse da verdade
com toda certeza, resistindo ao teste da realidagsem impor a todos os demais de
um modo despoético a sua “verdade”, derivada deirssf@racdo ou crenca absoluta
(buscam uma uniformizacédo estereotipada da aparédos rituais, da linguagem,
criando “chavdes” slogansproprios); a sua causa suprema € superior a itclasive
a propria vida e a dos demais; o grupo se isolaotitividade, em busca de pureza,
adotando um estilo de vida narcisico, fechadoaseot uniformizante; com o tempo, o
discurso do individuo e ou do grupo torna-se répetibizarro, distanciando-se do bom
senso na logica comunicativa dialogal; finalmeperdem o sentido de respeito pelos
diferentes modos de existéncia humana, em norendecausa transcendente absoluta.

O método de doutrinacdo fanatica tem trés etapadalmente, busca seduzir
pessoas para a “causa” do lider ou do grupo; depaliza um processo de destruicdo
da antiga personalidade, dissolvendo ligacOes i@md, profissionais e sociais;
finalmente, procura construir uma nova personadaécriada de acordo com o0s
moldes, modelos e normas do grupo (Ferreira, Ladaigilva, 2005, p.215-221). O
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fanatismo € perigoso, pois revela uma intoleraagieema para com os diferentes. Ele
deve ser evitado através de uma saudavel educacd@pealidade, desenvolvendo o
senso critico das pessoas diante das diversaogiesl numa estratégia preventiva.
Promover uma educacédo de qualidade, baseada nuimeacgeral, nos valores da
solidariedade, da participacdo democratica respehsda igualdade e da fraternidade,
sobretudo cultivando o didlogo, a criatividadeapacidade de auto-critica e o senso de
humor, parecem oferecer condi¢cdes favoraveis para wvida adulta, responsavel e
solidaria (Lima, 2002).

Os novos movimentos religiosos no atual contexttdlica se apresentam
nitidamente totalitarios, pois se estruturam derdwa@om o paradigma pré-moderno
tridentino (Queiruga, 2003). Estdo alinhados comfaagsas hegemodnicas de matiz
restauracionistas eclesiais contemporaneas (Lipa2@®5, p.78-80). Podem ser
caracterizados do seguinte modo: fanatismo, crestmrapido e vigoroso, auséncia de
prestacdo de contas, segredo quanto a sua estiatarna, siléncio total sobre a
origem de seus recursos financeiros aparentemént@ados, método de recrutamento
proprio de seitas, crencas esotéricas, perspediNaral limitada, repressiva e
integrista, com posicionamentos morais conservadergadicionalistas. Triunfalistas,
exercem um proselitismo agressivo. Mantém segre@mtq as doutrinas arcanas que
Ihes conferem o sentido de unidade e coeséo in{Eeraeira, Lauand & Silva, 2005,
p.215-221).

O neofundamentalismo ultrapassa facilmente aquéieno de seguranga normal,
necessario, desviando-se pelas vias da patologial,soferecendo a pessoas inseguras,
ansiosas, neuréticas um apoio emocional, em veaju#é-las a uma decisédo livre,
pessoal e consciente. E enorme risco construiridemidade sobre tipos neuréticos, seja
pela via da submisséo, seja pela via do autortarisambos inseguros, incapazes de
assumirem em liberdade decisdes fundamentais. Fogamem a liberdade. Esta é
ameaca por demais grande para suporta-la com tlidage. A autonomia madura
revela-se na calma e paz em suportar e enfrerddei@nte, em atitude de didlogo. As
situacBes autoritarias sdo patogénicas, enquartagjdemocraticas, livres, dialogais sédo
terapéuticas. Ora, quanto mais uma identidade dastouida & base do didlogo, do
consenso, tanto mais ela revelara o carater sadsewuk construtores e permitird que ela
também possa ser vivida sadiamente pelos seus m&nibibanio, 1984, p.158).

Esses movimentos néo trazem respostas novas pétarpas novos, mas buscam
antigas formulas tradicionais para problemas que s@ os da contemporaneidade:
parecem “vinho velho em odres velhos”. Sera quastianismo é incompativel com a
modernidade democratica, com a liberdade (comonauni@), com a igualdade
(traduzida como reconhecimento das diferencas, qfeecdicidade desejante, dos
conflitos e contradicdes comuns, condi¢oes de pitigside de crescimento) e com a
fraternidade (enquanto solidariedade na acdo ctajdos projetos coletivos, e no
enfrentamento das vicissitudes na esteira do @&Rensamos que néo, juntamente com
diversos autores que propdem a superacdo do Pamadigdentino e a construcéo de
uma nova realidade eclesial (Alvilares, 1999; Lesabapenta & Almeida, 1999;
Brighenti, 2001; Comblin, 1999, 2002; Libanio, 20@D03, 2005; Queiruga, 2001,
Valle, 2003).

Revista de Psicologia da UNESP, 7(1), 2008. 103



Silvio José Benelli

Benelli, S. J. (2008). Effects In Terms Of Subjétyi Production In Totalitarian
Religious Movements At The Catholic EcclesiastMéleu. Revista de Psicologia
da UNESP, 7(1), 86-106.

Abstract: Our research aims to study the subjectivity produrcinto Catholic
institutions and environments dedicated to theiminers’ religious formation.
In this article, we analyze as case study a repgmin a former Focolare
member. We focused to describe his formative paghintegration and latter
desertion from such group. Basically by subtractiowl by imaginary addition,
the technology settled to integrated religious nmoeet operates can produce a
serialized subjectivity of deep fanatic shade, withspace for individuality, for
creative initiative, or for singularity. We come toonclude with some
psychosocial notes related to psychoanalysis umaiedsng onto religious
fanaticism.
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